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1 Einleitung

Geméss der derzeit noch giiltigen Verfassung des Fiirstentums Liechtenstein wird der
katholischen Kirche in Liechtenstein eine besondere Rolle zugedacht. In Art. 15 und 16
wird unter anderem ausgefiihrt, dass aus dem Zusammenwirken von Familie, Schule
und Kirche — gemeint ist die katholische Kirche — der heranwachsenden Jugend eine
religios-sittliche Bildung zu eigen wird, dass das Erziehungs- und Unterrichtswesen,
unbeschadet der Unantastbarkeit der kirchlichen Lehre, unter staatlicher Aufsicht steht
und dass der Religionsunterricht durch kirchliche Organe erteilt wird. Noch deutlicher
wird die Sonderrolle der katholischen Kirche in Art. 37 hervorgehoben, wonach die
romisch-katholische Kirche die Landeskirche ist und als solche den vollen Schutz des
Staates geniesst. Diese Bestimmungen in der Verfassung, welche noch aus dem Jahr
1921 stammen, weisen auf die bedeutende Rolle der katholischen Kirche in Liechten-
stein in der Vergangenheit hin. Im laufenden Jahr 2008 wird das Verhiltnis von Staat
und Kirche nach langerer Vorbereitungsphase seit der liberraschenden Errichtung des
Erzbistums Vaduz im Jahr 1997 6ffentlich breit diskutiert und soll nach einer Phase der
Vernehmlassung' iiber neue Formulierungen in der Verfassung und ein neues Religi-
onsgesetz bald einmal im Landtag in Beratung gezogen werden.

Das Liechtenstein-Institut nahm die Aktualitdt verschiedener Fragestellungen rund um
das Verhiltnis von Kirche und Staat sowie Religion und Religiositit zum Anlass, um im
Herbst 2008 eine Vortragsreihe mit dem Titel ,,Religionsgemeinschaften in Staat und
Gesellschaft® durchzufiihren. Der vorliegende Beitrag stellt eine iiberarbeitete und er-
weiterte Fassung eines Vortrages dar, welchen der Autor im Rahmen dieser Veranstal-
tungsreihe hielt. Da international vergleichende Aspekte, Fragen der geschichtlichen
Entwicklung, des Staatskirchenrechts, sowie vermogensrechtliche und andere aktuelle
Fragen der Trennung von Staat und Kirche in Liechtenstein in anderen Referaten abge-
handelt wurden, werden diese Aspekte im vorliegenden Beitrag nur am Rande aufge-
griffen.” Basierend auf Umfragedaten und moglichst in international vergleichender
Perspektive soll die heutige Bedeutung der Religion in Liechtenstein ausgelotet werden.

' Regierung 2008.

2 Vortragsreihe ,Religionsgemeinschaften in Staat und Kirche* vom September bis Dezember 2008 am Liechtenstein-
Institut mit folgenden Vortragen: Prof. Dr. Martin Baumann, Religidse Pluralisierung — Konsequenzen, Chancen, Ge-
fahren. Der Fall Schweiz; Dr. Alfred Dubach, Religioser Wandel in Europa am Beispiel der katholischen Kirche: Ein
Landervergleich auf der Grundlage des Religionsmonitors 2008; Wilfried Marxer, Religion, Religiositat und religiése
Toleranz in Liechtenstein: Empirische Befunde aus der Umfrageforschung; lic. phil Martina Sochin, Religion als Faktor
der Integration und Desintegration: Protestanten und Muslime in Liechtenstein im Vergleich; Herbert Wille, Staatskir-
chenrecht und Religionsgemeinschaften: der Fall Liechtenstein; Herbert Wille, Vermdgensrechtliche und andere aktu-
elle Fragen der Trennung von Staat und Kirche in Liechtenstein.



2 Katholische Tradition

Liechtenstein weist in der Religionsfrage unzweifelhaft eine katholische Tradition auf.
Dies betrifft einerseits den Anteil von Katholiken in der Bevolkerung, der fiir die letzten
100 Jahre statistisch klar belegt, fiir die Zeit davor in historischen Abhandlungen fest-
gehalten ist. Nach Gasser gehorte Liechtenstein von Anfang an zum ,,Urgestein der Di-
6zese Chur“.> Wenn wir die Situation mit derjenigen in den Nachbarstaaten Schweiz
und Osterreich vergleichen, zeigen sich indes mehr Parallelen mit Osterreich. Durch die
politisch und wirtschaftlich enge Anbindung an Osterreich, einschliesslich der Residenz
der Fiirsten von Liechtenstein in Wien und Umgebung bis 1938, war ein starker Einfluss
der traditionellen Werte und Normen Osterreichs auf Liechtenstein gegeben. Dabei war
die katholische Religion nicht nur die Konfession am Hofe Osterreichs und Liechten-
steins, sondern auch des Volkes. Kommt hinzu, dass in dieser Konstellation auch der
Klerus und die Institutionen der romisch-katholischen Kirche eine verhiltnismissig
starke Stellung einnahmen, wenngleich in Osterreich der Einfluss der Kirche im 19.
Jahrhundert zuriickgedrangt wurde. In Liechtenstein kann der Einfluss des Klerus im
19. Jahrhundert etwa daran festgemacht werden, dass geméss der landstidndischen Ver-
fassung von 1818 die Landstinde aus der Geistlichkeit' und aus der Landmannschaft
bestanden. Bedeutender noch als diese formale Stellung in einem eigentlich machtlosen
Landstand — dem Vorldufer des heutigen Landtages — war die unwidersprochene Pré-
gung der Kultur durch den Katholizismus.’

Im anderen Nachbarstaat Schweiz dagegen, welchem Liechtenstein religiés durch die
Eingliederung ins Bistum Chur viel friiher verbunden war als in politischer und wirt-
schaftlicher Hinsicht, war die Stellung der katholischen Kirche im 19. Jahrhundert und
bis weit ins 20. Jahrhundert hinein inferior. Der Kulturkampf zwischen dem eher léndli-
chen Katholizismus und den stddtischen Radikalen, meist Evangelischen, hatte Mitte
des 19. Jahrhunderts zum Aufstand katholischer Kantone, dem Sonderbundskrieg 1847
und schliesslich der Niederlage der Katholiken gefiihrt, welche noch bis weit ins 20.
Jahrhundert traumatisch nachwirkte.®

® Gasser 1999, 178. Zur Zugehorigkeit Liechtensteins zum Bistum Chur mit Literaturverweisen vgl. insb. Gasser 1999;
auch Biedermann 2000, S. 18-20.

* Nach § 3 der landstandischen Verfassung werden unter der Geistlichkeit ,, alle Besitzer geistlicher Benefizien und alle
geistliche Kommunitaten begriffen®. Diese wahlten aus ihrer Mitte auf Lebenszeit zwei Vertreter der Grafschaft Vaduz
und einen der Grafschaft Schellenberg. Besitzer gentigend grosser geistlicher Pfriinde hatten zusatzlich das Recht
auf die Landstandschaft.

® Vgl. Marxer/Sochin (i.Ersch) mit weiteren Verweisen; auch Marxer 2006 iiber traditionelle, katholisch und konservativ-
monarchisch gepragte identitatsstiftende Aspekte in Liechtenstein.

% Der moderne schweizerische Bundesstaat entstand 1848 nach dem Sonderbundskrieg, den mehrere katholische
Staaten (Kantone) im damaligen schweizerischen Staatenblindnis gegen die Radikalen, mehrheitlich evangelische
Sténde, verloren hatten. Die Katholiken bildeten im Bundesstaat eine Subgesellschaft mit eigenen Milieus, die von
Religion und Amtskirche ebenso getragen war wie von einer katholischen Struktur von Kantonen, Vereinen und Par-
teien. Die Katholiken flhlten sich in einer inferioren Position und blieben lange Zeit von Schlisselstellungen in Politik
und Verwaltung des Bundes ausgeklammert. Die Uberwindung des religiésen Blockdenkens setzte im Verlauf des 20.
Jahrhunderts ein und kann erst seit den 1970er Jahren als mehr oder weniger Uberwunden bezeichnet werden. Dazu
trug das Il. Vatikanische Konzil in den 1960er Jahren bei, welches weltanschaulich zu einer Annaherung fiihrte, be-



Im Unterschied zur Schweiz ist in Liechtenstein bis in die Gegenwart eine ununterbro-
chene katholische Dominanz vorhanden, deren hegemoniale Auspridgung erst seit der
religiosen Pluralisierung und schrittweise — beginnend im letzten Drittel des 19. Jahr-
hunderts — gefdhrdet ist.

3 Daten und Vergleichsdaten

Spezifische Daten zu Fragen der Religion und Religiositét in Liechtenstein liegen mit
Ausnahme von Volkszdhlungsdaten kaum vor. Die Volkszdhlungen erfassten allerdings
lediglich die Konfession, ohne auf die Glaubenspraxis und religiose Einstellungen niher
einzugehen. Weitere Daten wurden gelegentlich in den Nachwahlbefragungen zu den
Landtagswahlen erhoben, die seit den Wahlen von 1997 regelméssig durchgefiihrt wer-
den. Das Forschungsinteresse lag dabei allerdings nicht primér bei der Religion und
Religiositit, sodass kaum mehr als die Kirchgangshédufigkeit abgefragt, teilweise auch
eine Sachfrage mit kirchlichenpolitischer Aktualitit gestellt wurde. Gegeniiber den in
vielen anderen Staaten erhobenen Daten klaffte in Liechtenstein somit bis vor Kurzem
eine deutliche Wissensliicke.

Im Jahr 2008 konnte der Autor dieses Beitrags im Auftrag der Regierung eine Umfrage
zum Thema Religion und Religiositdt durchfiihren, die diese Wissensliicke ansatzweise
schliesst. Die Umfrageergebnisse sind in einer Schrift des Liechtenstein-Instituts doku-
mentiert.” Diese Umfrage liefert die wesentliche Datengrundlage fiir die meisten Analy-
sen im vorliegenden Beitrag.

Die Umfrage wurde so ausgerichtet, dass moglichst international vergleichende Daten
resultieren. Als Vorlage dienten dabei in erster Linie der European Social Survey ESS,
das International Social Survey Programme ISSP, sowie der Religionsmonitor der Ber-
telsmann-Stiftung. Bei den beiden Erstgenannten handelt es sich um international koor-
dinierte Umfrageprojekte, in denen jeweils in periodischen Abstinden fixe Fragemodule
zur Anwendung gelangen, gleichzeitig je nach Aktualitit aber auch variable Module —
so auch gelegentlich zu Fragen der Religion, religidser Toleranz u.a. Der Bertelsmann
Religionsmonitor ist dagegen ein neues, zentral initiiertes und gesteuertes Instrument,
welches 2007 erstmals eingesetzt wurde und kiinftig ebenfalls periodisch wiederholt
werden soll. Der Fokus ist dabei ausschliesslich auf Fragen der Religion und Religiosi-
tat gerichtet. Aus der Schweiz stammen ferner zwei Befragungswellen im Rahmen der
sogenannten Sonderfallstudien, welche spezifisch die Situation in der Schweiz beleuch-

gleitet von einer Abgrenzung der katholischen Parteienlandschaft von der Amtskirche, einer tendenziellen Auflésung
der katholischen Vereinsstrukturen und dem Bedeutungsverlust bzw. Verschwinden der religids orientierten Presse-
landschaft. Vgl. dazu insb. Altermatt 1980, 1981, 1989, 1993a, 1993b., der sich in der Schweiz am intensivsten mit
der katholischen Alttags- und Milieuforschung befasst hat.

" Marxer 2008b.



ten und ebenfalls Ankniipfungspunkte bicten.® Alle diese Umfragen konnten als Vorlage
fiir die liechtensteinische Religionsumfrage 2008 dienen.

Bei der Konzipierung der liechtensteinischen Umfrage setzten finanzielle, befragungs-
methodische und interessensteuernde Aspekte Grenzen. Zunédchst war klar, dass eine
Face-to-Face-Befragung aus Kostengriinden nicht in Frage kommt, sodass eine telefoni-
sche CATI-Befragung’ durchgefiihrt wurde. Die relativ umfangreichen Befragungen im
Rahmen des ISSP, welche jeweils als Face-to-Face-Befragung durchgefiihrt werden,
konnten daher nicht eins zu eins ibernommen werden. Bei Telefonbefragungen gibt es
eine zeitliche Obergrenze, gleichzeitig miissen aber auch die Fragen einfach formuliert
und auf iiberschaubare Antwortmdglichkeiten reduziert sein. Die Fragenvorlagen muss-
ten daher teilweise angepasst werden. Schliesslich musste auch eine enge Auswahl aus
den vielen Fragekomplexen der verschiedenen Vorlagen getroffen werden, da noch spe-
zifisch liechtensteinische Fragen, etwa das Erzbistum betreffend, hinzukamen.

Tabelle 1: Kennzahlen der Religionsumfrage 2008

Grundgesamtheit Wohnbevolkerung ab 16 Jahren
Stichprobe 600 Befragte

Statistischer Stichprobenfehler +/- 4,1 Prozent bei 50%/50%-Verteilung
Methode CATI (Computer-Assist. Tel.Interviews)
Auswahl Random-Quota

Umfrageinstitut DemoScope, Schweiz

Zeitraum 15.-22. Januar 2008

Auftrag Regierung des Furstentums Liechtenstein
Projektleitung Wilfried Marxer, Liechtenstein-Institut

Das Ergebnis war ein Fragebogen mit einzelnen Beziligen zu anderen Umfrageprojekten
sowie zusitzlichen liechtensteinspezifischen Fragenkomplexen. Bei der Auswertung
und der fallweise vergleichenden Darstellung und Interpretation sind zwei weitere An-
merkungen anzubringen. Erstens muss darauf hingewiesen werden, dass sich die Befra-
gungsmethoden wie bereits erwédhnt teilweise unterscheiden (direkte miindliche Befra-
gung vs. telefonische Befragung), und dass zweitens ein nicht unwesentlicher zeitlicher
Abstand zwischen den verschiedenen Befragungen herrscht. Wéhrend die ISSP-
Umfragen, die diesem Beitrag zugrunde liegen, aus dem Jahr 1998 datiert, die Sonder-
fallstudien der Schweiz aus den Jahren 1989 und 1999, stammt der Bertelsmann Moni-
tor von 2007, die liechtensteinische Umfrage aus dem Jahr 2008. Im Jahr 2008 ist zwar
ein weiteres Fragenmodul zur Religion in der neuen ISSP-Befragung vorgesehen. Mit
der Veroffentlichung der Daten kann jedoch nicht vor dem Jahr 2010 gerechnet wer-

10
den.

8 Vgl. Campiche 2004 ; Dubach/Campiche 1993; Dubach/Fuchs 2005.
o Computergestitzte Telefoninterviews.
1% Auskunft von SIDOS vom August 2008 auf entsprechende Anfrage.



Im Verlaufe von 10 Jahren, die zwischen den einzelnen Umfragen liegen, konnen be-
trachtliche Entwicklungen eintreten. Einerseits verdndert sich die Grundgesamtheit
durch Tod, Neueintritt ins Erwachsenenalter sowie Zu- und Abwanderung. Andererseits
konnen auch auf individueller Ebene Einstellungs- und Handlungsénderungen erfolgen.
Jedenfalls ist die Situation dynamisch. In den beiden Schweizer Sonderfallstudien bei-
spielsweise wurden aus verschiedenen Faktoren religiése Typen eruiert. Dabei nahm im
Verlauf von 10 Jahren der Anteil ,,exklusiver Christen* von 18.2 auf 12.0 Prozent ab,
der Anteil ,,Neureligioser von 18.4 auf 23.2 Prozent zu. In 10 Jahren hat sich somit
einiges verdndert. Wie diese Aufteilung heute, knapp 10 Jahre danach aussieht, kann
erst aufgrund neuer Datenerhebungen festgestellt werden. Es kann sein, dass sich der
Trend fortgesetzt hat, es kann aber auch eine Trendumkehr eingetreten sein.

Unter Beriicksichtigung dieser methodischen Einschrankungen werden in den folgenden
Kapiteln — mdglichst vergleichend — der religiose Pluralismus, die Religiositdt, die Ak-
zeptanz der katholischen Kirche sowie die religiose Toleranz in Liechtenstein behan-
delt.

4 Religioser Pluralismus in Liechtenstein

Ein Blick auf die statistischen Daten zeigt, dass in Liechtenstein bis vor wenigen Jahr-
zehnten nur wenige Einwohnerinnen und Einwohner eine andere Konfession als die
romisch-katholische aufwiesen.!' Die erste massgebliche Zuwanderung erfolgte mit der
bescheidenen Industrialisierung, insbesondere der Textilindustrie, im letzten Drittel des
19. Jahrhunderts, als im Zuge von Firmengriindungen durch meist Schweizer Industriel-
le auch Personal nach Liechtenstein kam, welches teilweise der evangelischen Konfes-
sion angehorte.'” Die Zahl blieb allerdings eher gering. Im Verlaufe des 20. Jahrhun-
derts folgte eine etwas intensivere konfessionelle Pluralisierung, ausgeldst vor allem
durch Zuwanderung im Zuge der wirtschaftlichen Entwicklung, andererseits auch durch
das Heiratsverhalten, welches zunehmend vom ehemaligen Muster der unikonfessionel-
len Heirat abwich. Wihrend die Zuwanderung aus den siideuropdischen Rekrutierungs-
landern Italien, Spanien und Portugal vor allem weitere Katholiken ins Land brachte,
kamen aus den deutschsprachigen Zuwanderungsstaaten Schweiz und Deutschland so-
wohl Katholiken wie auch Protestanten nach Liechtenstein. Osterreicherinnen und Os-
terreicher waren dagegen meist katholisch. Aus weiteren ost- und siidosteuropdischen
Lindern kamen zudem orthodoxe Christen nach Liechtenstein, sodass bei aller Vielfalt
bis in die 1970er Jahre zwar verschiedene, jedoch fast ausschliesslich christliche Kon-
fessionen in Liechtenstein vertreten waren. Seit den 1970er Jahren ist eine weitere Plu-
ralisierung der Religionen festzustellen, indem — zahlenméssig nunmehr bedeutsam —

" Vgl. Marxer/Sochin (i.Ersch.) sowie den separaten Vortrag von Martina Sochin im Rahmen der Veranstaltungsreihe
am Liechtenstein-Institut zum Aspekt von Konfession, Migration und Integration.
2 Vgl. Méhl 1980, 1994, 2005; Daub 1996; Jaquemar/Ritter 2005; Meusburger 1970.



Zuwanderung von Menschen mit islamischem Glauben erfolgte, welcher durch den spi-
teren erleichterten Familiennachzug zu einem steilen Anstieg der Zahl muslimischer
Biirgerinnen und Biirger in Liechtenstein fiihrte.

Die regelmissigen Volkszdhlungen stellen das zuverlédssigste langfristige Instrument zur
Erfassung der Konfessionszugehdrigkeit dar. Allerdings sind die einzelnen Religions-
gemeinschaften nicht bei allen Zahlungen erfasst worden. Aus den vorhandenen Daten,
einschliesslich der Residualkategorie ,,andere/ohne Konfession®, kann jedoch die Zahl
der Angehdrigen verschiedener Konfessionen fiir weiter zurilickliegende Perioden relativ
exakt geschitzt werden. Demnach hat der Anteil der Katholiken von 1930 mit 97,3 Pro-
zent auf 78,4 Prozent im Jahr 2000 abgenommen. Der Anteil der Protestanten stieg von
1930 bis 1970 von 2,6 auf 10,3 Prozent, nahm dann bis 2000 auf 8,3 Prozent leicht ab.
Muslime sind in grosserer Zahl erst seit den 1970er Jahren in Liechtenstein wohnhaft,
wobei aber die Zunahme in der Folge relativ rapide vor sich ging und bei der Volkszéh-
lung 2000 einen Anteil von 4,8 Prozent ausmachte (1’593 Personen). Die christlich-
orthodoxen Gemeinschaften sind die einzige weitere Glaubensrichtung, die mit 1,1 Pro-
zent der Bevolkerung mehr als 1 Prozent erreicht. Alle anderen liegen deutlich darunter.
Eine starke Zunahme erfuhr auch die Gruppe der Konfessionslosen, die im Jahr 2000
bereits 2,8 Prozent der Bevolkerung ausmachte. Bei der Volkszéhlung 2000 wurde fer-
ner erstmals eine Rubrik fiir Auskunftsverweigerer gebildet (,,Ohne Angabe®), deren
Zuordnung zu den einzelnen Religionsgemeinschaften oder den Konfessionslosen na-
turgemadss im Dunkeln bleibt (Bilder von Gebetsstitten u.a. im Anhang).

Tabelle 2: Mitglieder verschiedener Religionsgemeinschaften in Liechtenstein seit 1930
(in Klammer: Schétzung)

Ohne | Rém.- | Pro- | Christ- | Christl. | JU- Isla- | Ande- | Ohne | Total
Anga- | Kath. | test. kath. Or- disch | misch re Kon-
be thod. fession

1930 9681 262 (2) 1 (0) (1) (1) 9948
1941 10583 | 419 (10) 73 (2) (3) (4) 11094
1950 12794 | 887 15 (6) 41 (4) (2) (8) 13757
1960 15352 | 1124 4 (40) 37 (10) 11) (50) | 16628
1970 19247 | 1873 4 (50) 25 (20) (11) (120) | 21350
1980 21635 | 2608 4 (150) 22 (196) | (350) | (250) | 25215
1990 24638 | 2682 4 206 14 689 361 438 | 29032
2000 1375 | 26122 | 2760 365 26 1593 125 941 | 33307

Quelle: Statistisches Jahrbuch 2008/Volkszahlung (eigene Schatzungen).

Die konfessionelle Verteilung in der Religionsumfrage 2008 entspricht relativ genau der
tatsdchlichen Verteilung in der Wohnbevdlkerung. In der Umfrage waren 78 Prozent der
Befragten katholisch, 11 Prozent evangelisch, 3 Prozent muslimisch. Mit Blick auf die
Datenauswertungen in diesem Beitrag muss darauf hingewiesen werden, dass Aussagen
wegen der geringen Fallzahl bei den nichtkatholischen Religionsgemeinschaften, insbe-



sondere auch bei der islamischen Gemeinschaft, nicht generalisiert werden diirfen. Um
ein zuverléssiges Bild zu erhalten, wéren in den zahlenmaéssig kleinen Religionsgruppen
zusdtzliche Befragungen notwendig. Eine grobe Tendenz lésst sich hingegen teilweise
selbst bei diesen kleinen Fallzahlen statistisch erhérten.

Tabelle 3: Mitglieder verschiedener Religionsgemeinschaften in der Religionsumfrage
2008

Konfession Zahl Prozent
Katholiken 465 78 %
Evangelische Gemeinschaften 64 11 %
Islamische Gemeinschaften 16 3 %
Orthodoxe 5 1%
Judische Gemeinschaft 1 0 %
Buddhisten 4 1%
Keine 12 2%
Keine Angabe 33 6 %
TOTAL 600 100 %

Quelle: Religionsumfrage 2008.

Diese Zahlen machen deutlich, dass sich im 20. Jahrhundert ein fundamentaler Wandel
in der konfessionellen Zusammensetzung der liechtensteinischen Bevolkerung vollzo-
gen hat. Im Unterschied zur Schweiz, deren Geschichte, deren politische Kultur und
dessen foderales politisches System von den konfessionellen Unterschieden geprégt ist,
wies Liechtenstein noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts eine fast vollstdndig katholi-
sche Bevolkerung auf. Der hegemoniale Einfluss des katholischen Glaubens und der
katholischen Kirche auf Kultur und Politik in Liechtenstein sind zwar wissenschaftli-
chen nicht vollstidndig aufgearbeitet, aber es gibt doch geniigend Hinweise auf die starke
Rolle, die der Katholizismus in Liechtenstein im 20. Jahrhundert, wenngleich mit ab-
nehmender Bedeutung, spielte.'?

Die katholische Kirche in Liechtenstein sah sich zunichst von den Zugewanderten mit
evangelischem Hintergrund herausgefordert. Die Integrationsgeschichte der Evangeli-
schen in Liechtenstein zeugt keineswegs von einem generellen Klima von Offenheit und
Toleranz Ende des 19. und bis weit ins 20. Jahrhundert hinein. Bis in die Gegenwart ist
die Sonderrolle der katholischen Kirche durch deren herausgehobene Position als Lan-
deskirche in der Verfassung verankert. Die Neuordnung des Staatskirchenrechts wird
diesbeziiglich in absehbarer Zeit vermutlich eine Anderung mit sich bringen. Die Evan-
gelischen stiessen jedenfalls auf eine Reihe von Widerstinden, die die damals herr-
schenden Einstellungen in Liechtenstein reflektieren. Noch bis in die 1970er Jahre wa-
ren beispielsweise Heiraten zwischen Katholischen und Evangelischen von den Pfarr-
herren ungern gesehen oder deren Trauung wurde sogar verweigert. Die Brisanz dieser
Haltung wird erst richtig deutlich, wenn man bedenkt, dass es bis zum Inkrafttreten ei-



nes Ehegesetzes1974 noch kein Zivilstandesamt und keine zivilrechtliche Trauung gab,
sondern das Eheregistern im Zusammenhang mit den kirchlichen Trauungen von den
Pfarrern gefiihrt wurde.'

Die Zeit des Nationalsozialismus in Deutschland in den 1930er und 1940er Jahren
brachte vermehrt auch Menschen jlidischen Glaubens nach Liechtenstein, die der Ju-
denverfolgung und dem Holocaust in Deutschland zu entkommen suchten.'” Die meis-
ten blieben nur voriibergehend in Liechtenstein, sodass der in der Volkszdhlung 1941
erfassten Stand von 73 Personen jiidischen Glaubens bei keiner fritheren oder spiteren
Volkszéhlung erreicht wurde.

Im Zusammenhang mit weiteren Fliichtlingsbewegungen, generell aber auch infolge
Zuwanderung und Heirat, kamen in jiingerer Zeit Mitglieder weiterer Religionsgemein-
schaften nach Liechtenstein, so etwa tibetische Fliichtlinge mit buddhistischer Religion.

Seit den 1970er Jahren erfolgte eine verstirkte Zuwanderung von Menschen mit musli-
mischem Glauben. Es handelt sich dabei zum Grossteil zunidchst um Arbeitskréftemig-
ration aus der Tiirkei und dem vormaligen Jugoslawien, teilweise auch Fliichtlingsbe-
wegungen im Zuge der Balkan- und Kosovokrise in den 1990er Jahren. Eine markante
Zunahme erfolgte durch den erleichterten Familiennachzug: Eine grosse Zahl von Fami-
lienangehorigen — insbesondere Eheleute und Kinder — folgten zu den Erstzuwandern-
den verspétet nach Liechtenstein. Dies stellte und stellt die Integrationspolitik in Liech-
tenstein vor neue Aufgaben. Bei diesen Migrantinnen und Migranten handelt es sich
vielfach um Fremdsprachige, Unterprivilegierte, und ausserdem mit anderem kulturel-
lem und religiosem Hintergrund. Die Bildungs- und Sozialpolitik, die Arbeitsmarktpoli-
tik und die Gleichstellungspolitik miissen daher aktuell mit geeigneten Massnahmen auf
diese neue Herausforderung reagieren. Zu diesen Aspekten sind in jiingerer Vergangen-
heit mehrere Studien und Berichte erstellt worden, sodass an dieser Stelle nicht weiter
darauf eingegangen werden muss.'®

Im Vergleich mit den Nachbarstaaten Schweiz und Osterreich zeigen sich beziiglich der
konfessionellen Zusammensetzung der Bevolkerung sowohl Parallelen wie auch Unter-
schiede. Ein hoher Anteil an Katholiken zeigt sich erwartungsgemiss auch in Oster-
reich. Osterreich verzeichnete jedoch eine weniger starke Zuwanderung von Evange-
lisch-Reformierten, weshalb dieser Anteil deutlich unter demjenigen in Liechtenstein

3 Vgl. Sochin 2007, S. 19-28, dort weitere Literaturverweise; auch Biedermann 2000.

" Vgl. Marxer/Sochin 2008/i.Ersch.).

5 Vgl. Jud 2005. Demnach erreichte die Zahl aufgenommener judischer Flichtlinge 1938 bis 1940 den H6hepunkt. Jud
weist fur 1938 118 aufgenommene judische Flichtlinge (mit Verweis auf Geiger 200, S. 430), fur 1940 110 jldische
Flichtlinge aus (Jud 2005, S. 132, auch S. 72.). In den 1930er und Anfang der 1940er Jahren wurden auch Einbiirge-
rungen gegen relativ hohe Einbirgerungstaxen vorgenommen, wovon ein Grossteil Deutsche jidischer Herkunft wa-
ren, die sich mit einem liechtensteinischen Pass einen Aufenthalt in der Schweiz oder anderswo sichern wollten, wo
sie sich meist bereits aufhielten, sowie damit gleichzeitig ihr Vermégen in Deutschland vor staatlichem Zugriff schut-
zen wollten. Vgl. Jud 2005, S. 206-222.

'8 Marxer V. 2008; Marxer-Gsell/Heeb-Fleck 2002; Dahinden/Piguet 2004; Amt fur Auswartige Angelegenheiten 2007;
Marxer 2007, 2008a; in historischer Perspektive Geiger 1974.



liegt. In Osterreich hat es in der Vergangenheit zudem mehr Kirchenaustritte gegeben
als in Liechtenstein. Der Bevolkerungsanteil ohne Konfession belduft sich dort auf 12
Prozent, wéihrend er in Liechtenstein 2,8 Prozent betrigt.

In der Schweiz dominieren dagegen — ebenso wie in Deutschland'” — historisch bedingt
zwei christliche Religionsgemeinschaften, ndmlich die romisch-katholische und die
evangelisch-reformierte. Der Anteil der Konfessionslosen ist mit 11,1 Prozent dhnlich
hoch wie in Osterreich.

Der Anteil der jiidischen Glaubengemeinschaften und der islamischen Gemeinschaften
ist in allen drei Landern etwa gleich gross. Der Bevolkerungsanteil mit jiidischem Glau-
ben belduft sich auf lediglich 0,1 bis 0,2 Prozent, wihrend der Anteil der Muslime zwi-
schen 4,2 und 4,8 Prozent variiert.

Tabelle 4: Konfessionszugehorigkeit in Liechtenstein, der Schweiz und Osterreich
(Volkszdhlung 2000) (in Prozent)

Liechten- Schweiz Osterreich
stein
Roémisch-katholische Kirche 78.4 41.8 73.6
Evangelisch-Reformierte Kirche 8.3 33.0 4.7
Andere christliche Kirchen und Gemeinschaften'® 0.1 2.6 0.2
Christlich-orthodoxe Kirchen 1.1 1.8 n.e.
Judische Glaubensgemeinschaften 0.1 0.2 0.1
Islamische Gemeinschaften 4.8 4.3 4.2
Andere Kirchen und Religionsgemeinschaften 0.3 0.8 3.2
Keine Zugehorigkeit 2.8 11.1 12.0
Ohne Angabe 4.1 4.3 2.0
Total 100.0 100.0 100.0

Quelle: Volkszahlung Liechtenstein/Statistisches Jahrbuch 2007/8, S. 77; Volkszéhlung Schweiz/Bovay 2004, S. 11;
Volkszahlung Osterreich (www.statistik.at).

Die Religionsumfrage 2008 zeigt, dass die religiose Orientierung in den meisten Féllen
stabil ist — bei den liechtensteinischen Staatsangehdrigen noch mehr als bei den auslén-
dischen. Konfessionswechsel und Kirchenaustritte kommen vor, jedoch nicht in gros-
sem Stil und gemiss Volkszihlung weniger hiufig als in der Schweiz oder in Oster-
reich. Eine Ursache diirfte u.a. darin liegen, dass bis dato keine separaten Kirchensteu-
ern zu entrichten sind und ein Kirchenaustritt somit keine materiellen Vorteile bietet. Es
ist aber auch so, dass die Kirchen und Religionsgemeinschaften im Lebenszyklus der
meisten Menschen in Liechtenstein, unabhingig vom Grad der individuellen Religiosi-

' Die Zahlen des Bertelsmann-Religionsmonitors zeigen in der Gesamtverteilung in Deutschland (Ost und West) 69
Prozent Christen, 2 Prozent Muslime, 1 Prozent Buddhisten, 3 Prozent andere Religionsgemeinschaften und 26 Pro-
zent Konfessionslose. In Westdeutschland ist der Anteil der Christen héher (78 Prozent), der Anteil der Konfessions-
losen niedriger (15 Prozent). Das christliche Lager teilt sich in Deutschland (Ost und West) auf 45 Prozent Katholiken,
47 Prozent Evangelische, 1 Prozent Orthodoxe, 3 Prozent Evangelikalisch-Freikirchliche und 3 Prozent andere auf. In
Ostdeutschland tUberwiegt der Anteil der Evangelischen mit 70 Prozent. Vgl. Gabriel 2007, S. 78.

18 Evangelisch-methodistische Kirche, neuapostolische Kirche, Zeugen Jehovas, ubrige protestantische Kirchen und
Gemeinschaften, christkatholische Kirche, andere christliche Gemeinschaften (Mormonen, Adventisten).



tét, nach wie vor einen wichtigen Platz einnimmt, beispielsweise um bei Taufe, Konfir-
mation, Heirat oder Beerdigung einen rituellen Rahmen zu setzen. Bei den Katholiken
und den Muslimen ist die religiose Tradition deutlich stirker ausgepragt als bei den E-
vangelischen. Dies hingt nicht mit Unterschieden in der formalen Mitgliedschaft zu-
sammen, da sowohl bei den Katholiken wie auch bei den Evangelischen ein
Kirchenaustritt erkldrt werden muss. Zuwandernde Evangelische, die sich nicht bei
einer der evangelischen Kirchen in Liechtenstein melden, bleiben somit dennoch
evangelisch. Auch die finanzielle Seite erkldrt die unterschiedlich ausgeprigte
konfessionelle Kontinuitdt nicht vollstindig, da weder fiir die Katholiken noch fiir die
Evangelischen eine Kirchensteuer zu entrichten ist. Bei der Evangelischen Kirche im
Fiirstentum Liechtenstein wird zwar ein Mitgliederbeitrag erhoben." Dieser ist jedoch
grundsitzlich sowie in der Hohe freiwillig und er wird nur von etwa 30 bis 40 Prozent
der Mitglieder bezahlt. Wer sich bei der Kirche nicht anmeldet, kann ohnehin nicht zu
einer Beitragszahlung aufgefordert werden. Die im Vergleich zu den Katholiken relativ
hohe Zahl von Abkehrern bei den Evangelischen héngt vor allem mit dem Wechsel zur
katholischen = Konfession aus familidren Griinden zusammen. Bei einer
gemischtkonfessionellen Heirat entscheidet sich ein Paar héufig fiir eine gemeinsame
Religion, welcher spiter auch die Kinder angehoren sollen, und dies ist mehrheitlich die
katholische Religion als dominierende Religion in Liechtenstein.

Knapp ein Viertel der Bevolkerung hat sich zwar schon einmal mit dem Gedanken ge-
tragen, aus der Kirche oder der Religionsgemeinschaft auszutreten. Aber nur 6 Prozent
der Befragten der Religionsumfrage sind tatsdchlich ausgetreten — davon die Hilfte aus
der romisch-katholischen Kirche und je ein Viertel aus der evangelischen und der isla-
mischen Glaubensgemeinschaft.”

Diese Befunde lassen darauf schliessen, dass die Muslime eine engere Bindung an die
eigenen religiosen Institutionen aufweisen als die christlichen Gemeinschaften, wobei
die Katholiken noch nidher bei ihrer Kirche stehen als die Evangelischen. Dies wird
durch die Analyse von 9 Aussagen zur Bedeutung der Kirche fiir die Befragten und zu
Haltungen und Einstellungen zur Kirche bekréftigt, die zu drei Kategorien — enge Bin-
dung, mittlere Bindung und schwache Bindung — zusammengefasst werden. Die Mus-
lime weisen die engsten Kirchenbindungen auf, wihrend die nicht-katholischen Chris-
ten die schwichsten Bindungen zeigen. Wegen der geringen Zahl an Befragten in ein-
zelnen nicht-katholischen Subgruppen muss auf eine weitere Binnendifferenzierung
verzichtet werden. Es ist aber anzunehmen, dass sich die Situation bei den Evangeli-
schen, den Orthodoxen, den Zeugen Jehovas usw. nicht einheitlich présentiert. Ferner
ist das Ergebnis beziiglich der Muslime wegen der kleinen Fallzahl statistisch nicht sig-
nifikant.

® Miindliche Auskunft von Dr. André Ritter, Pfarrer der Evangelischen Kirche im Furstentum Liechtenstein.
2 Originaldaten Religionsumfrage 2008.
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Abbildung 1: Einstellung zu einem Kirchenaustritt (in Prozent) — nach Konfession

,Haben Sie schon einmal daran gedacht, aus der Kirche auszutreten?*
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Quelle: Religionsumfrage 2008/Marxer 2008b, S. 42.

Abbildung 2: Starke der Bindung an die Kirche (in Prozent) — nach Konfession
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Quelle: Religionsumfrage 2008/Marxer 2008b, S. 41.
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5 Religiositit in der Bevolkerung

Der Grad an Religiositét in der Bevolkerung kann einerseits an der allgemeinen Glau-
bigkeit gemessen werden — also etwa dem Glauben an Gott, der Hiufigkeit des Betens,
der religiosen Selbsteinschidtzung — sowie andererseits an der Hinwendung zu religidsen
Institutionen — also etwa der Bindung und Orientierung an kirchlichen Autorititen oder
der Haufigkeit von Kirchgang und Messebesuchen.

Es ist nicht einfach, die verschiedenen, international gebrduchlichen Umfrageinstrumen-
te zur Religiositdt miteinander zu vergleichen. Wie weiter oben erwidhnt, stellen das
ISSP, der ESS und der Bertelsmann Religionsmonitor geeignete Grundlagen fiir einen
Vergleich mit den Befunden aus der liechtensteinischen Religionsumfrage dar. Das
Problem liegt jedoch darin, dass neben methodischen Unterschiede in der Datenerhe-
bung und den abweichenden Zeitpunkten hiufig auch noch die Fragen unterschiedlich
formuliert sind. Der Vergleich kann daher lediglich Annéherungswerte liefern.

Wir wollen den Anteil der stark Religidsen in den jeweiligen Gesellschaften eruieren.
Aus den verschiedenen Antwortkategorien der einzelnen Religionsumfragen werden
dabei die Items gemiss nachstehender Tabelle als Synonym fiir ,,hohe Religiositét™ he-
rangezogen.

Tabelle 5: Skalierung bei verschiedenen Religionsumfragen (eigene Zuteilung zu den
»Hochreligiosen®)

ISSP 1998 ESS 2002, 2004, |Bertelsmann Religionsumfrage
2006 Religionsmonitor | Liechtenstein
Hochreligidose 1 tief religios 10 sehr religids 5 sehr religios 1 sehr religios

2 sehr religios

9

8
Andere 3 eher religids 7 4 ziemlich religids | 2 eher religios
4 weder — noch 6 3 mittel religiés 3 weder — noch
5 eher nicht 5 2 weniger religids |4 eher nicht reli-
6 nicht religios 4 1 gar nicht religi- | 9i0s
7 Uberhaupt nicht |3 0s 5 Uberhaupt nicht
2 religids
1
0 Uberhaupt nicht

Quelle: ISSP-Originaldaten (SIDOS); ESS-Originaldaten (ess.nsd.uib.no); Bertelsmann-Stiftung 2007, Religionsumfrage

Liechtenstein.

Die Umfragen aus den vergangenen 10 Jahren zeigen einen uneinheitlichen Befund. Die
ESS-Umfragewerte der Jahre 2002, 2004 und 2006 ergeben fiir die Schweiz, Osterreich
und Deutschland ein relativ stabiles Bild. Demnach leben in der Schweiz rund 25 Pro-
zent Hochreligidse, in Osterreich rund 22 Prozent, in Deutschland rund 13 Prozent (wo-
bei zwischen Ost- und Westdeutschland ein erheblicher Unterschied besteht, da die Be-
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volkerung ist Westdeutschland deutlich religioser eingestellt ist als die ostdeutsche Be-
volkerung). Der Bertelsmann Religionsmonitor weicht gegeniiber den ESS-Daten im
Falle der Schweiz und Osterreichs rund 2 bis 3 Prozent nach unten ab, im Falle
Deutschlands dagegen rund 4 Prozent nach oben. Ein anderes Bild ergab sich bei der
ISSP-Umfrage von 1998. Gegeniiber den ESS-Umfragen lagen die Werte der Hochreli-
gidsen in Osterreich und Deutschland rund 4 Prozentpunkte tiefer, im Fall der Schweiz
sogar um rund 17 Prozent! Diese krasse Differenz diirfte wohl kaum der realen Ent-
wicklung der Religiositit entsprechen. Die ESS-Daten und die Bertelsmann-Daten deu-
ten an, dass die Entwicklung nicht sprunghaft verlduft. Man kann daher gespannt darauf
warten, ob die ISSP-Umfragewerte von 2008 an den ISSP-Werten von 1998 ankniipfen,
oder ob sie die neueren ESS- und Bertelsmann-Religionsmonitorwerte bestitigen.

Tabelle 6: Anteil Hochreligioser bei verschiedenen Religionsumfragen (in Prozent)

ISSP ESS 2002 | ESS 2004 | ESS 2006 | Bertelsmann | Religions- ISSP
1998 Rel-Monitor | Umfrage 2008/9
2007/8 2008
CH 8.5 24.7 27.6 275 22.0 offen
AT 17.8 22.8 21.8 22.0 20.0 offen
D 8.4 12.9 13.1 14.3 18.0 offen
D-West 12.3 offen
D-Ost 4.0 offen
FL 141

Quelle: ISSP-Originaldaten (SIDOS); ESS-Originaldaten (ess.nsd.uib.no); Bertelsmannstiftung 2007, S. 27; Religions-
umfrage Liechtenstein.

Die Analyse der Bertelsmanndaten zum gemischtkonfessionellen Deutschland zeigt,
dass dort 27 Prozent der Katholiken hochreligios sind, wéihrend es bei den Evangeli-
schen nur 14 Prozent sind.?' Sind die Katholiken generell religidser? Aus der Beobach-
tung, dass in der gemischtkonfessionellen Schweiz die Religiositdt hoher ist als in
Frankreich und Osterreich mit katholischer Tradition, kommt Gabriel zum Schluss,
»dass die religiose Kultur eines Landes und die Verwurzelung des Glaubens in der je-
weiligen Volkskultur eine grossere Auswirkung auf die Zentralitidt der Religiositdt be-
sitzt als nur die Konfession.“*> Aus dieser Perspektive kann daher von vornherein in
Liechtenstein weder eine besonders hohe noch eine besonders tiefe Religiositdt erwartet
werden. Wegen des landlich-dorflichen Charakters kann jedoch mit hoherer Religiositét
als in stadtischem Umfeld gerechnet werden.”

Die liechtensteinische Religionsumfrage 2008 ist sowohl von der Fragenstruktur wie
auch vom Zeitpunkt der Umfrage her am ehesten mit dem Bertelsmann Religionsmoni-
tor vergleichbar. Im Vergleich zu den Werten der anderen deutschsprachigen Lénder

%' Gabriel 2007, S. 80.

%2 Gabriel 2007, S. 81.

% Die 1ISSP-Daten weisen fir landliche Regionen einen leicht Giberdurchschnittlichen Anteil Hochreligidser aus (Analyse
der Originaldaten).
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und entgegen der Erwartung weist demnach Liechtenstein eine unterdurchschnittlich
religiose Bevolkerung auf. 14,1 Prozent konnen als hochreligios angesehen werden. Das
erstaunt, da man eigentlich davon ausgehen miisste, dass der ldndliche liechtensteini-
sche Raum mit seiner traditionell eher konservativen und katholischen Werteordnung
einen hoheren Anteil an Hochreligidsen aufweist.

Falls die festgestellte unterdurchschnittliche Religiositit der Wirklichkeit entspricht und
nicht einfach auf den weiter oben erwihnten methodischen Unterschieden beruht, kon-
nen mehrere erkldrende Faktoren ins Feld gefiihrt werden. Auf der einen Seite wider-
spiegelt sich der optisch ldndliche Charakter Liechtensteins heuten nicht mehr unbe-
dingt in den Wertvorstellungen der Bevolkerung. Liechtenstein hat in den vergangenen
Jahrzehnten einen enormen Schritt in die Modernitidt unternommen, ist wirtschaftlich,
politisch und kulturell international vernetzt. Die Bevolkerung weist einen hohen Bil-
dungsgrad und hohe Mobilitit auf. Zudem begiinstigen die Wanderbewegungen — Aus-
bildung im Ausland, Arbeit im Ausland, Riickkehr und Zuwanderung nach Liechten-
stein — ein Klima der Offenheit und Toleranz — insbesondere auch vor dem Hintergrund
materiellen Wohlstandes. Andererseits hat aber auch die katholische Kirche mit ihrer
ideologischen Verengung nach der Errichtung des Erzbistums Vaduz dazu beigetragen,
dass die Bevolkerung stiarker auf Distanz zur (katholischen) Kirche geht und bei aller
vorhandenen Religiositit das Segment der Hochreligiosen dadurch riicklaufig sein
konnte, zumal hohe Religiositdt von manchen auch als enge Bindung an die Kirche — in
Liechtenstein an das Erzbistum Vaduz — verstanden wird.

Sehr grob gesprochen bewegt sich die Religiositdt der liechtensteinischen Bevolkerung
etwa im Rahmen der benachbarten Lander, wobei dies in Deutschland nur fiir die alten
Bundesldnder gilt. Die liechtensteinischen Werte der Hochreligiosen bzw. Religidsen
betragen 14 bzw. 49 Prozent. Im weiteren europédischen Massstab (Abbildung 3) liegen
die deutschsprachigen Lander beziiglich der Religiositit der Bevolkerung etwa auf dem
Niveau von Frankreich und Grossbritannien, jedoch deutlich hinter anderen européi-
schen Staaten mit stark religioser Bevolkerung, allen voran Polen und Italien. Im globa-
len Vergleich, basierend auf aktuellen Daten des Bertelsmann Religionsmonitors, ist die
religiose Kluft zu den siidamerikanischen Staaten, den Vereinigten Staaten und anderen
Staaten Afrikas und Asiens noch weit grosser.

Es ist bei den Umfragen allerdings ungewiss, was die Befragten exakt unter hoher Reli-
giositdt verstehen. Diesbeziiglich hat sich in den vergangenen Jahrzehnten sicherlich
eine Bedeutungsverschiebung ergeben, was die Inhalte, Motive und Zielrichtungen der
Religiositdt anbelangt. Es ist anzunehmen, dass Religiositdt in fritheren Jahrzehnten
enger an die Amtskirche, die Institutionen und Autorititen der Religionsgemeinschaften
gebunden war, insofern also stark mit dem regelméssigen Gottesdienstbesuch korrelier-
te, wihrend sich heute jemand héufiger trotz Distanz zu den kirchlichen Autoritéten als
hoch religids filhlen und bezeichnen kann. Vergleichszahlen aus fritheren Umfragen
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liegen flir den Fall Liechtenstein allerdings nicht vor. In der Umfrage 2008 ist dennoch
bemerkenswert, dass rund 20 Prozent derjenigen, die sich als sehr oder eher religids
bezeichnen, selten oder nie einen Gottesdienst besuchen. Dies ldsst darauf schliessen,
dass der regelmissige Kirchgang nicht zwingend mit Religiositét gleichgesetzt wird.

Abbildung 3: Anteil Hochreligioser und Religioser im globalen Vergleich

I [H prozentualer Anteil der Hochreligidsen [] prozentualer Anteil der Religiésenl

41 =

WAN GCA BR MA RI USA TR IND I PL IL T CH A ROK D GB F RUS
46 42 42 42 4] 39 39 38 36 36 32 31 3,1 29 29 28 27 25 24

Grafik 1: Prozentuale Anteile von Hochreligiésen und Religidsen in 19 Lindern. Die Reihenfolge orientiert sich an den Mittelwerten
(Range 1-5) unter den Landerabkiirzungen. WAN=Nigeria, GCA=Guatemala, BR=Brasilien, Rl=Indonesien, MA=Marokko,
USA=Vereinigte Staaten von Amerika, TR=Tiirkei, IND= Indien, |=ltalien, PL=Polen, IL=Israel, CH=Schweiz, T=Thailand, A=Oster-
reich, ROK=Siidkorea, D=Deutschland, GB=GroRbritannien, F=Frankreich, RUS=Russland

Quelle: Bertelsmann-Stiftung 2008, S. 27.

Interessant ist in diesem Zusammenhang ein Zitat aus der Landesbeschreibung von
Landvogt Joseph Schuppler aus dem Jahr 1815, in welcher er zuhanden der fiirstlichen
Hofkanzlei Rechenschatft iiber seine Tétigkeit seit der Amtseinsetzung ablegen und iiber
den Stand der ihm iibertragenen Reformen informieren wollte.”* Nach einem Lamento
iiber die erbarmliche Uneinsichtigkeit der Bevolkerung gegeniiber Bildung und Schule
holte er zu einer weiteren Schelte aus, die auf eine andere Auffassung von Religiositét
schliessen lésst.:
,.In religidser Riicksicht ist es nicht viel besser, der Einwohner sieht hier das zeremonielle des
Gottesdienstes fiir das wesentliche an, und kennt diese gar nicht. Er glaubt alles gethan zu
haben, wenn er recht oft die Kirche besucht, keine von den hdufigen Prozessionen versdumt,
und sich an den gebothenen Fest- wie auch an dispensirten Feyertagen von aller Feldarbeit
enthalt.

Aber auch mit dem Klerus ging Schuppler hart ins Gericht:
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,»Wenige Geistliche ausgenommen ,die sich auswirts zu bilden Gelegenheit hatten, besteht
der Klerus dieser Dioces aus heuchelnden Idioten, die ihren Beruf mechanisch behandeln,
und nicht leicht iiber die Granzen ihrer Sinne gekommen sind, also in der Volkslehre keinen
erwiinschten Fortgang machen konnen. Es giebt unter ihnen zu gescheweigen, dass sie durch-
aus verniinftige Aufklarung hassen, sogar Subjecte, die abergldubig im eigentlichen Sinne des
Wortes sind, an Hexereyen, Gespenster, Teufelsbeschwdrungen, Schatzgribereyen, und ande-
re dergleichen Ungereimtheiten glauben, dem Volk im geheim, weil es 6ffentlich geahndet
wiirde, Benedictionen, verworfene Gebethe, und andere Trugmittel anrathen, und es so in
seinem Aberglauben bestirken, das dann entweder sehr schwer, oder gar nicht durch verniinf-
tiger denkende vom Gegentheil iiberzeugt werden kann.«*

Die Lockerung der Bindung an die kirchlichen Autoritdten ist ein bekanntes Phédnomen.
Der Bertelsmann Religionsmonitor hat diese Befunde ein weiteres Mal bestétigt. Unter
den Bezeichnungen ,,Bricolage™ oder ,,Patchwork® wird eine religiose Einstellung be-
zeichnet, bei der die Religiosen und Gléubigen religidse Vorgaben der Kirchen selektiv
tibernehmen oder ablehnen, sich mitunter aus verschiedenen Religionen, Traditionen
oder religionsinternen Differenzierungen bedienen und damit eine individualistisch ge-
prigte Religiositdt entwickeln. In seiner Analyse der Bertelsmann-Daten stellt Krech fiir
Deutschland fest, dass ,,die Bereitschaft, {iber die eigene Religiositét kritisch nachzu-
denken, unter den Deutschen stirker ausgebildet (ist) als die Haltung eines Exklusivitit
beanspruchenden Glaubens. Den Befunden des Religionsmonitors zufolge fordern sich
Reflexion und Religiositét wechselseitig, und in dieser Kombination sind auch religidse

“26 In der

Toleranz und zivilgesellschaftliches Engagement am stirksten ausgeprigt.
Analyse von Zulehner, der diese Feststellung bestétigt, ist die religiose Lage in moder-
nen Kulturen bunt, beweglich und instabil, womit eine Entfernung von den Religions-
gemeinschaften und eine Kombination mit verschiedenen Formen und Praktiken von

Spiritualitit einher geht.”’

Ein dusseres Zeichen der Distanz zu den kirchlichen Autorititen — der , Entkirchli-
chung in der Begrifflichkeit von Miiller/Pollack®® — ist die sinkende Kirchgangshiufig-
keit. In der Analyse des Bertelsmann Religionsmonitors gelangen Miiller/Pollack zum
Schluss, dass allenfalls noch in Italien und Polen die Kirchen einen hohen Stellenwert
fiir die Mehrheit der Bevolkerung haben. Sie zweifeln jedoch an der vielfach gedusser-
ten Vermutung, dass die Abbriiche in der traditionellen Religiositit in Richtung einer
spirituellen Revolution auf der Basis von Individualisierung und alternativen Glaubens-
vorstellungen fiihren. Dass ein Formwandel stattfindet, steht zwar ausser Zweifel, aber
wie nachhaltig und in welche Richtung er wirkt, kann noch nicht abschliessend beurteilt
werden.”’

# Ospelt (Hrsg.) 1975, S. 202. Historische Wiirdigung der Landesbeschreibung von Schuppler durch Ospelt (ebd.) in
der Einleitung zur Landesbeschreibung, S. 195-213.

% Ospelt (Hrsg.) 1975, S. 243f.

% Krech 2007, 42.

7 ygl. Zulehner 2007.

% vgl. Miiller/Pollack 2007, S. 177.

* Miiller/Pollack 2007, S. 177.
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Zur langfristigen Entwicklung der Kirchgangshiufigkeit liegen in Liechtenstein keine
spezifischen, umfragegestiitzten Zahlen vor. Die empirische Evidenz reicht dennoch
aus, um auch in Liechtenstein von einem sinkenden Kirchgang zu sprechen. Einzige
Datengrundlage sind diverse Nachwahlumfragen, bei denen nach dem Vorbild von in-
ternational koordinierten Wahlumfragen teilweise auch Fragen zum Kirchgang integ-
riert wurden. Die liechtensteinische Religionsumfrage 2008 dagegen orientierte sich wie
bereits ausgefiihrt an anderen Religionsumfragen, sodass die Fragenstrukturen nicht
identisch sind. Ferner ist die Grundgesamtheit — Stimmberechtigte ab 18 Jahren vs.
Wohnbevolkerung ab 16 Jahren — nicht identisch. Man sollte also aus den Zahlen der
nachstehenden Tabelle keine Trends ableiten. Fiir das Jahrzehnt von 1997 bis 2008 ge-
ben sie aber einen ungefdhren Stand des Kirchgangs in Liechtenstein wieder. Demnach
gehoren im Mittelwert aller Umfragen knapp 20 Prozent zu den intensiven Kirchenbe-
suchern, weitere 16 Prozent zu den regelmaéssigen (einmal pro Monat), etwa 26 Prozent
gehen selten, aber doch mehrmals im Jahr in die Kirche, wéhrend rund 30 Prozent nur
bei speziellen Anldssen, weitere 7 Prozent nie in die Kirche gehen.

Tabelle 7: Kirchgangshaufigkeit in verschiedenen Umfragen

Mann Frau
1997 | 2001 2008 1997 | 2001 2008
Einmal bis mehrmals pro Woche 14.6 13.6 21.2 26.4 17.6 23.7
Einmal pro Monat 16.5 16.3 14.0 16.4 15.9 18.5
Mehrmals im Jahr 242 26.0 31.2 26.7 25.8 22.8
Seltener oder nur bei speziellen Anlassen | 39.5 40.1 20.2 27.9 29.9 24.0
Nie 5.2 4.0 134 2.6 4.3 11.0

Quelle: Nachwahlumfragen2001/2005; Religionsumfrage2008.

Die Tendenz war in den vergangenen Jahrzehnten mit Sicherheit sinkend. Neben der
empirischen Evidenz weist auch die Religionsumfrage darauf hin. Dort wurde erhoben,
wie hdufig die Befragten in der Jugend in die Kirche gingen und wie hiufig damals die
Eltern — Vater und Mutter — in die Kirche gingen. Demnach war der Gottesdienstsbe-
such bei den Befragten friither deutlich intensiver als heute, und auch der Gottesdienst-
besuch der Eltern lag damals deutlich iiber dem heutigen Niveau der Befragten. Man
kann davon ausgehen, dass sich der Gottesdienstbesuch von einer Generation zur nichs-
ten, somit also innerhalb von rund 25 Jahren, mindestens halbiert hat.
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Abbildung 4: Gottesdienstbesuche der Eltern und der Befragten friiher und heute (in
Prozent) — Alle Befragten

50
45
40
35

B Mutter M Vater —
B Ego friher OEgo heute

|

>1 pro 1 pro 1-3 pro mehrmals  Seltener Nie
Woche Woche Monat pro Jahr

Quelle: Religionsumfrage/Marxer 2008b, S. 45.

Der langfristige européische Trend zu wachsender Distanz zwischen den Glaubigen und
den kirchlichen Autorititen®® hat im traditionell stark kirchlich und rémisch-katholisch
gepragten Liechtenstein vermutlich eher spit eingesetzt, da bis in die 1970er Jahre
weitgehend konservative Wertvorstellungen dominierten. Die weiter oben erwidhnten
Faktoren einer riickldufigen Religiositit — Modernisierung, Rolle des Erzbistums —
konnte an dieser Stelle wiederholt werden.

Nicht nur quantitativ, gemessen an den Kirchenbesuchen, sondern auch qualitativ, be-
zogen auf die Glaubensinhalte, findet eine tendenzielle Entfernung von den kirchlichen
Dogmen statt. Wenn man sich die Landesbeschreibung von Schuppler Anfang des 19.
Jahrhunderts vor Augen hilt, scheint dies kein neues Phdnomen zu sein. Schuppler kriti-
sierte nicht nur die Unwissenheit des Volkes gegeniiber der kirchlichen Lehre, sondern
prangerte auch den Aberglauben von Teilen des Klerus an. Die Systematisierung der
schulischen Ausbildung einschliesslich des Religionsunterrichts sowie die Durchdrin-
gung der Schulbildung mit katholischen Grundsétzen im Verlauf des 19. Jahrhunderts
und bis weit ins 20. Jahrhundert hinein haben den katholischen Glauben in Liechten-
stein dagegen nicht nur formal verankert, sondern auch in den Einstellungen der Bevol-
kerung gefestigt. Mit Verweis auf die schweizerische Forschung iiber den religidsen
Alltag und die Volksreligiositit kann demnach auch fiir Liechtenstein angenommen
werden, dass sich trotz des Vormarsches der dogmatischen kirchlichen Lehre eine reli-
giose Praxis erhalten hat, die sich nicht vollstdndig an den institutionell vorgegebenen

% vgl. u.a. Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut 1998; Terwey 2003.
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Mustern orientiert.”’ Ein grundlegender Wandel im Verhiltnis zu den kirchlichen Auto-
ritdten ist zudem verstirkt seit den 1960er Jahren festzustellen. Mit dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil beschritt die katholische Kirche einen Weg der Offnung und gleich-
zeitig des Riickzugs, indem sie vom Alleingiiltigkeitsanspruch abriickte, nicht nur in
Bezug auf andere Religionen und Religionsgemeinschaften, sondern auch in Bezug auf
die Anerkennung staatlicher Autorititen und deren Vormachtstellung.>* Damit einher
ging beispielsweise die Anerkennung der Demokratie sowie der Grund- und Menschen-
rechte, die nicht in allen Punkten mit der katholischen Doktrin vereinbar sind. Dies ge-
schah in einer Phase antiautoritirer Bewegung und einem Zeitgeist der Modernisierung,
welche eine zunehmende Distanziertheit zwischen Teilen der Bevolkerung und den
kirchlichen Autorititen einleitete oder beschleunigte.

Die Religionsumfrage 2008 wirft ein Licht auf die Glaubigkeit der Bevilkerung Liech-
tensteins (detaillierter in Marxer 2008b). Demnach glaubt etwa ein Drittel der Bevolke-
rung ohne Zweifel an Gott. Selbst in der grundlegenden Frage nach dem Glauben an
Gott folgt die Bevolkerung somit nur zu Teilen der kirchlichen Lehre. Ebenso gibt es
bei den Glaubensinhalten starke Abweichungen von den kirchlichen Dogmen. So glau-
ben 43 Prozent sicher an ein Leben nach dem Tod, 33 Prozent an den Himmel, dagegen
nur 15 Prozent an die Hoélle, 32 Prozent an religiose Wunder. Der selektive Umgang mit
Glaubenspostulaten ist auch in anderen Staaten nachgewiesen.” Aus der Umfrage geht
ferner hervor, dass Frauen gliubiger sind als Minner, die Alteren gldubiger als die Jun-
gen’® und die Muslime iiberdurchschnittlich gliubig. Wegen der kleinen Fallzahl bei

*' Die in der schweizerischen Forschung angeflihrten Belege fir ein lebendige und vielgestaltige Volksreligiositat lassen
sich auch in Liechtenstein feststellen, ohne dass dies bisher wissenschaftlich detailliert untersucht worden ware. Al-
termatt (1993a, S. 22f.) schreibt zur Volksreligiositat bzw. zum Volkskatholizismus in Abgrenzung zum Elitenkatholi-
zismus: ,In birgerlichen Kreisen verbinden viele mit dem Begriff Volkskatholizismus die Vorstellung von exotischer
Religiositat. Volkskatholizismus erscheint als Synonym fiir religiése Folklore und museale Traditionen, als Sammelsu-
rium fur Aberglauben, Magie und religiose Degenerationserscheinungen. Ich fasse den Begriff weiter und verstehe
darunter den Katholizismus des gewdhnlichen katholischen Alltags. Nicht die doktrindren und gelehrten Formen des
Katholizismus stehen im Vordergrund des Interesses, sondern die von den gewoéhnlichen Leuten praktizierten und
gelebten religiésen Lebensweisen. Es geht um den einfachen Glauben und um die alltagliche Frommigkeitspraxis und
nicht um die komplexen Lehrgebaude der Theologen und Kirchenmanner. Das inoffiziell Praktizierte und nicht das
offiziell Normierte interessiert uns. Volkskatholizismus ist auf weite Strecken mit der Frommigkeit der einfachen Leute
identisch.” Solche Volksfrommigkeit zeigt sich in der Art der Begehung von kirchlichen Festen, der Heiligenverehrung,
Gebeten, Segnungen, Wallfahrten, Moralvorstellungen, Angsten usw.

%2 \/gl. div. Beitrage in Kaufmann/Zingerle 1996.

% In der ALLBUS-Umfrage 2002 in Deutschland wurden teilweise die gleichen Fragen gestellt (auch friher im ISSP
1998), aufgeschlisselt im ALLBUS nur nach ,glauben” und ,nicht glauben*. Dies wiirde in der liechtensteinischen Um-
frage die Antwortkategorien ,ja, ganz sicher” und ,ja, wahrscheinlich“ einschliessen. Demnach glauben in Liechten-
stein (Deutschland West/Ost) 72 Prozent an ein Leben nach dem Tod (50/19), 62 Prozent an den Himmel (44/19) und
31 Prozent an die Hdlle (30/10). In Deutschland besteht ein deutliches Glaubensgefalle zwischen West und Ost. Die
Glaubigkeit ist in Liechtenstein noch etwas héher als in Westdeutschland, wobei die gleiche Rangordnung besteht:
Man glaubt eher an ein Leben nach dem Tod als an den Himmel und eher an den Himmel als an die Hélle. Original
ALLBUS-Daten, auch Terwey 2003 mit ahnlichen Befunden fiir 1991 und 1998.

% Der Befund von Ebertz (2007) auf Grundlage der Bertelsmann-Daten weist ebenfalls in die Richtung, dass &ltere
Menschen frémmer sind als jiingere. Gleichzeitig stellt er jedoch fest, dass in Fragen der religiésen Uberzeugung -
etwa der Selbsteinschatzung als hochreligidés, dem Glauben an ein Leben nach dem Tod und &hnlichen eschatologi-
schen Fragen — teilweise die Jungen als frommer einzustufen sind. In der liechtensteinischen Umfrage lasst sich die-
se Umkehrung allerdings nicht feststelle, da die Alteren in allen Fragen religiésere Tendenzen zeigen als die Jiinge-
ren.
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den Muslimen besteht allerdings ein betrdchtlicher statistischer Unschérfebereich, wo-
bei die Tendenz dennoch signifikant bleibt.

Abbildung 5: Glauben an Gott
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Quelle: Religionsumfrage 2008/Marxer 2008b, S. 20.

Abbildung 6: Glaube an verschiedene Glaubensinhalte (glauben ganz sicher daran...)
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Quelle: Religionsumfrage 2008.

Die relativ grosse Glaubigkeit der Muslime ist insofern plausibel, als der Bertelsmann
Religionsmonitor zeigt, dass Staaten mit islamischer Tradition — Tiirkei, Marokko, In-
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donesien — einen iiberdurchschnittlich hohen Anteil an Hochreligiosen aufweisen (vgl.
Abbildung 6 weiter oben). Ein Grossteil der Muslime Liechtensteins stammt aus der
Tiirkei und dort speziell noch aus ldndlichen Gegenden stammt. Die Glaubigkeit hangt
allerdings nicht ausschliesslich mit einer spezifischen Religion zusammen. In Nigeria
beispielsweise, wo insgesamt der hochste Grad an Religiositdt unter allen in die Ber-
telsmann-Umfrage einbezogenen Félle registriert wurde, bezeichnen sich sowohl die
Muslime wie auch die Christen fast ausnahmslos als hochreligiés.* Es gibt also wohl so
etwas wie eine nationale Kultur der Religiositét.

Die weiter oben beschriebene riickldufige Praxis des Kirchgangs korrespondiert nicht
direkt mit dem Riickgang der Religiositit. An der Frage, wie oft gebetet wird, zeigt sich
eine stirkere Verbreitung der Religiositdt, als dies aus den schwach besuchten Gottes-
diensten angenommen werden konnte. Mehr als die Halfte geben an, fast jeden Tag oder
wenigstens einmal pro Woche zu beten. Nur etwa ein Fiinftel der Befragten betet nie.
Am stirksten verbreitet ist das Beten bei den bereits als besonders religios charakteri-
sierten Muslimen, gefolgt von den Katholiken (vgl. Marxer 2008b, S. 51). Fiir viele
Menschen ist somit Religiositdt weder orts- noch institutionell gebunden.

Abbildung 7: ,,Wie oft ungefahr beten Sie?*
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Quelle: Religionsumfrage 2008/Marxer 2008b, S. 49.

% vgl. Kramer 2007, S. 222f.
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Wir kénnen bis hierher eine Schwichung der institutionellen Dimension des Religidsen
festhalten, einen Riickgang der Bedeutung von Religion vermuten, gleichzeitig aber
eine doch noch verbreitete, individuell geformte und praktizierte Religiositét feststellen.
Eine Trendumkehr in Richtung einer stirkeren Bedeutung der Religion ist allerdings
nicht in Sicht. Mit der Liechtensteiner Jugendstudie 2006 wird ndamlich die relativ ge-
ringe Bedeutung der Religion fiir die jiingere Generation untermauert. Fiir mehr als 70
Prozent sind beispielsweise Freunde/Freundinnen und Bekannte oder Freizeit und Erho-
lung sehr wichtig, fiir 55 Prozent Schule und Ausbildung, aber nur fiir 8 Prozent die
Religion. Dabei nimmt die Bedeutung der Religion mit zunehmendem Alter der Jugend-
lichen noch ab, da sich in der Umfrage zeigt, dass fiir die 12- bis 13-Jdhrigen Religion
wichtiger ist als fiir die 18- bis 21-J4hrigen.*

Abbildung 8: Die Wichtigkeit von Lebensbereichen
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Quelle: Kromer/Blum 2007 (Liechtensteinische Jugendstudie Teil I), S. 16.

Die Jugendlichen sehen es dariiber hinaus gemiss Erhebung der Jugendstudie als nicht
sehr wichtig an, dass ihnen vom Elternhaus ein Glauben vermittelt wird. Nur 10 Prozent
sprechen diese Erwartung aus. Viel wichtiger werden Manieren und Anstand, Ehrlich-
keit, Verantwortungsgefiihl oder Unabhingigkeit als Erziehungsziele formuliert. Der
Glaube als Erziehungsziel ist dabei bei den Jugendlichen aus der Oberschule stirker
gewichtet (22 Prozent) als bei denjenigen aus dem Gymnasium (2 Prozent).>’

% Kromer/Blum 2007 (1), S. 17.
3 Kromer/Blum 2007 (1), S. 36.
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Abbildung 9: Was sollen Kinder im Elternhaus lernen?
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Quelle: Kromer/Blum 2007 (Liechtensteinische Jugendstudie Teil I), S. 36.

6 Akzeptanz der katholischen Kirche

Wir haben nur geringe, mit Daten dokumentierte Kenntnis iiber die Einstellungen der
Bevdlkerung zu den religiosen Institutionen, also beispielsweise der romisch-
katholischen Kirche. Umfragedaten liegen nur vereinzelt und nur fiir die jlingere Ver-
gangenheit vor. Wir haben bereits weiter oben damit argumentiert, dass die katholische
Kirche — und dies ist bis in die Gegenwart die religids dominierende Institution — noch
vor 100 Jahren einen sehr starken Einfluss auf die Kultur und die Politik in Liechten-
stein ausgeiibt hat. Dieser Einfluss ist in den vergangenen Jahrzehnten zweifellos zu-
riickgegangen. Ein Ereignis neueren Datums war die Errichtung des Erzbistums Vaduz
im Jahr 1997, welches fiir die liechtensteinische Offentlichkeit einschliesslich der politi-
schen Elite iiberraschend und ohne Absprache erfolgte.”® Da es sich um eine von Protes-
ten begleiteten und von den politischen Instanzen nicht unterstiitzte, einseitig vom Vati-
kan angeordnete Einrichtung handelte, schwichte dies die Position der katholischen
Kirche in Liechtenstein. Die Amtshandlungen des Bischofs nach der Errichtung des
Erzbistums verstirkten die Kluft zwischen den vielen engagierten Gldubigen und den

% Zur Errichtung des Erzbistums insb. Biedermann 2000, S. 311-325.
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kirchlichen Autorititen zusitzlich.”” Da dies ohnehin in einer Phase der Modernitit und
Globalisierung erfolgte, in welcher individuelle Entfaltung und materielles Wohlerge-
hen starker gewichtet werden als religiose Orientierung und Autoritdtsglaubigkeit, ma-
novrierte sich die katholische Amtskirche in Liechtenstein in eine Randposition.*

Der Erzbischof von Vaduz war bereits vor seiner Ernennung in seiner damaligen Funk-
tion als Bischof von Chur dusserst umstritten gewesen. Da Liechtenstein noch dem Bis-
tum Chur angehorte, herrschte auch in den katholischen Kreisen des Landes Sorge und
Unzufriedenheit. In einer Nachwahlbefragung nach den Landtagswahlen im Friihjahr
1997, also noch vor der Errichtung des Erzbistums Vaduz, wurde die Frage gestellt, ob
die Politiker die Absetzung des Bischofs fordern sollten, oder ob die befragten Stimm-
berechtigten der Meinung wiren, dass die Politiker den Bischof unterstiitzen sollten.
21,5 Prozent pladierten fiir eine Absetzung, 22,5 Prozent fiir eine Unterstiitzung, 56
Prozent teilten weder die eine noch die andere Meinung.*' Angesichts der Tatsache,
dass Liechtenstein eine ausgepriagt katholische Tradition aufweist und dem Fakt, dass
der amtierende Bischof gebiirtiger Liechtensteiner war, erwies sich die Unterstiitzung
fiir den Bischof als sehr schwach.

Bei der nidchsten Nachwahlumfrage im Jahr 2001 existierte das Erzbistum Vaduz bereits
seit mehr als drei Jahren.*” In Liechtenstein war die Errichtung der Erzbistums weitge-
hend als Losung der Personaldebatte im Bistum Chur interpretiert worden. Im Lande
formierte sich eine starke innerkatholische Oppositionsbewegung, die sich im ,,Verein
fiir eine offene Kirche* zusammenschloss. In der Nachwahlbefragung zu den Land-
tagswahlen 2005* wurde unter anderem danach gefragt, ob man in der aktuellen Ausei-
nandersetzung eher auf der Seite des Bischofs oder auf der Seite des Vereins fiir eine
offene Kirche stehe. 14,3 Prozent gaben sich als Anhédnger des Bischofs zu erkennen,
63,3 Prozent standen auf der Seite des Vereins, 20 Prozent waren neutral, 2,6 Prozent
hatten keine Meinung oder machten keine Angaben. Es war also kein Stolz iiber die
Beforderung zum Erzbistum und iiber einen Liechtensteiner als Bischof zu spiiren, son-
dern mehrheitlich Ablehnung.

Die schwache Akzeptanz des Erzbistums zeigt sich in einer weiteren Umfrage 2007, die
im Auftrag der Regierung unter dem Titel ,, Zukunftsbarometer* durchgefiihrt wurde.**
Dabei wurde unter anderem das Vertrauen in verschiedene Institutionen abgefragt. Die

* Beispielhaft ist etwa. die Auflosung des Dekanats einschliesslich dessen Engagement in verschiedenen Institutionen
wie der Erwachsenenbildung, Jugendarbeit u.a. zu nennen. Biedermann 2000, S. 327-357.

“ Ein Indiz fir die derzeitige schwache Bindungskraft der katholischen Kirche ist die Schwierigkeit, in den Klassen der
weiterfihrenden Schulen Uberhaupt Gruppengréssen fir einen katholischen, konfessionellen Religionsunterricht zu
erreichen, da die meisten den konfessionsneutralen Kultur- und Ethikunterricht wahlen.

*! Reprasentative Nachwahlumfrage mit einer Stichprobe von 769 Befragten (Grundgesamtheit: Stimmberechtigte in
Liechtenstein). Vgl. Marxer 2000.

“2 Zur Errichtung des Erzbistums vgl. insb. Biedermann 2000, S. 311-325.

4 Reprasentative Nachwahlumfrage mit einer Stichprobe von 800 Befragten (Grundgesamtheit: Stimmberechtigte in
Liechtenstein).

* gfs.bern 2007.

24



Kirche bzw. das Erzbistum Vaduz rangierte dabei an der letzten Position — noch hinter
der Europdischen Union oder den politischen Parteien.

Abbildung 10: Vertrauen in verschiedene Institutionen in Liechtenstein
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Quelle: gfs.bern 2007 (Zukunftsbarometer), S. 4.

Ein weiterer Umfragebefund zur katholischen Kirche stammt von 2006. Aus Anlass der
200-jahrigen Souverdnitit Liechtensteins wurde eine Umfrage tliber die nationale Identi-
tit durchgefiihrt.*’ Eine (gestiitzte) Frage bezog sich auf die identititsstiftenden Aspek-
te. Fiir rund 60 bis 90 Prozent der Befragten waren in absteigender Reihenfolge die
Landschaft Liechtensteins, die Geschichte, der Finanzplatz, das Brauchtum, die Klein-
heit und die Monarchie sehr wichtige Grossen. Die katholische Kirche war nur fiir 29,4
Prozent der Befragten ein sehr wichtiger, identitétsstiftender Aspekt. Die Religion spielt
also gegenwirtig keine dominierende Rolle in Bezug auf die nationale Identitdt. Dies
geht auch aus einer weiteren Frage im Rahmen der Identititsuntersuchung hervor. Die
Frage lautete: ,,Konnen Sie die zwei, drei wichtigsten Aspekte nennen, die ihrer Mei-
nung nach typisch sind fiir Liechtenstein?* Die 607 Befragten nannten 1354 Aspekte,
die sich auf typische personliche Merkmale der Bevolkerung bezogen, auf Aspekte der
Kleinheit des Landes, des Wohlstandes, des politischen Systems usw. Nur gerade sechs
Nennungen bezogen sich auf die katholische Religion, das Erzbistum oder den Bischof.
In der individuellen Wahrnehmung und Charakterisierung Liechtensteins rangiert die
Religion somit weit hinten.

Alle diese Umfrageergebnisse weisen darauf hin, dass die katholische Kirche in Liech-
tenstein nicht nur mit einem generellen Bedeutungsschwund religioser Institutionen und
Autorititen zu kdmpfen hat, sondern die aktuelle Ausrichtung der katholischen Kirche
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in Liechtenstein die Akzeptanzprobleme noch verschérft hat. Ohne den Weg der katho-
lischen Kirche in Liechtenstein normativ beurteilen zu wollen, muss man feststellen,
dass es unter den gegenwiértigen Pramissen viele glaubige Katholiken schwer fillt, sich
mit der lokalen Amtskirche und dem Erzbistum zu identifizieren. Ein Indiz dafiir ist
auch, dass selbst heute, mehr als 10 Jahre nach der Errichtung des Erzbistums, immer
noch die Hélfte der Befragten in der Religionsumfrage 2008 eine Riickkehr zum Bistum
Chur favorisieren wiirden.*®

7 Religiose Toleranz

Die riickldufige Bedeutung der Religion bzw. der kirchlichen Autoritdten und deren
Durchsetzungsmacht in Fragen des religiosen Dogmatismus ist begleitet von einer rela-
tiven Offenheit der Bevolkerung gegentiber verschiedenen Religionen. Dies zeigt sich
in der Religionsumfrage 2008 in verschiedenen Aspekten. So stimmten 89 Prozent der
Befragten der Aussage zu, dass man alle Religionsgemeinschaften respektieren muss.
65 Prozent meinten, dass alle Religionsgemeinschaften die gleichen Rechte haben soll-
ten. Eine weitere Frage bezog sich auf die Unterstiitzung von Religionsgemeinschaften
durch den Staat. 14 Prozent pliddierten dafiir, dass der Staat nur die katholische Kirche
unterstiitzt, weitere 14 Prozent wollten, dass auch die evangelischen Kirchen unterstiitzt
werden, 42 Prozent wollten alle grosseren Religionsgemeinschaften unterstiitzen, weite-
re 28 Prozent sprachen sich dafiir aus, dass alle Konfessionen unterstiitzt werden. 70
Prozent vertraten somit eine tendenziell egalitdre Position. In einem Land mit stark ka-
tholischer Tradition ist ein solcher Befund bemerkenswert.

Die tendenziell neutrale Haltung in Religionsfragen geht auch aus einem weiteren Fra-
genkomplex der Religionsumfrage hervor.*” So meinen 77 Prozent der Befragten, dass
es in vielen Religionen Grundwahrheiten gibt, wihrend nur 8 Prozent die Wahrheit nur
in einer Religion erkennen. 89 Prozent meinen, dass man alle Religionsgemeinschaften
respektieren muss und eine grosse Mehrheit plidiert fiir eine weitgehende Unabhéngig-
keit der Religionsgemeinschaften vom Staat bzw. eine weitgehende Trennung von Staat
und Kirche.

Trotz dieser grundsdtzlich auf Gleichstellung der Religionsgemeinschaften ausgerichte-
ten Einstellung werden die verschiedenen Religionsgemeinschaften keineswegs iden-
tisch wahrgenommen. Dies zeigt sich, wenn danach gefragt wird, wie positiv oder nega-
tiv die einzelnen Religionsgemeinschaften bewertet werden. Die christlichen Religions-
gemeinschaften werden von 8 Prozent der Befragten negativ eingeschitzt, die jlidische
von 17 Prozent, die islamischen von 32 Prozent. Dabei werden erwartungsgemiss die

5 Marxer 2006. Reprasentative Umfrage mit einer Stichprobe von 607 Befragten (Grundgesamtheit: Stimmberechtigte
in Liechtenstein) (Grundgesamtheit: Stimmberechtigte in Liechtenstein).

“® Marxer 2008, S. 71.

" Marxer 2008, 54-56, 63-66.
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christlichen Gemeinschaften von den Katholiken besonders selten negativ bewertet, die
islamischen von den Muslimen. Die signifikant negativere Einschitzung der islami-
schen Gemeinschaft hdngt sicherlich mit globalen Ereignissen zusammen, die medial
aufmerksam begleiteten wurden und werden und vielfach auch einseitig mit religiosen
Hintergrundmotiven unterlegt werden, wie dies insbesondere nach 11. September 2001
der Fall war. Imhof/Ettinger diagnostizieren diesbeziiglich fiir die Schweizer Presse
nach den Terroranschldgen von New York zunidchst eine ausgewogene, reflexive Be-
richterstattung, die dann ab 2003 in eine negative Charakterisierung des Islam miindete.
Neben der Tater-Typisierungen dominieren Attribute wie ,,unaufgeklért®, , ,frauenfeind-
lich® sowie ,,fundamentalistisch‘‘.48 Dabei gilt fiir die Muslime in Liechtenstein das
Gleiche wie in der Schweiz®: Sie praktizieren aufgrund ihrer nationalen Herkunft (Tiir-
kei, Bosnien-Herzegowina u.a.) einen moderaten Islam. Die Attribute zielen daher weit-
gehend an den ansdssigen Muslimen vorbei.

Abbildung 11: Bewertung anderer Religionen (,,Ist lhre Einstellung zu den folgenden Re-
ligionsgemeinschaften sehr positiv, eher positiv, weder positiv noch negativ, eher nega-
tiv, sehr negativ”) (Prozent Antworten eher/sehr negativ)

60
H Total
[l Katholiken
50 + . 7%
B Andere Christen
W Muslime 39
4 . -
0 O Andere
30

20

10 -

christlich islamisch hinduistisch  buddhistisch judisch

Quelle: Religionsumfrage 2008.

Trotz teilweise skeptischer Einschitzung des Islam herrscht in Liechtenstein ein ange-
sichts anhaltend negativer internationaler Medienberichte beachtliches Mass an interre-
ligioser Toleranz, wenn auf die Antworten zu verschiedenen Fragen in der Religionsum-

“8 |mhof/Ettinger 2007, S. 297.
“® vgl. Behloul/Lathin 2007, S. 204f.
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frage 2008 abgestellt wird.”® Beziiglich des Religionsunterrichts pliddieren 19 Prozent
dafiir, dass gar kein Unterricht stattfindet, 30 Prozent befiirworten ausschliesslich christ-
lichen Unterricht, 51 Prozent meinen, dass es auch muslimischen Religionsunterricht
geben sollte. Eine Mehrheit von 55 Prozent spricht sich fiir eine Moschee fiir die Men-
schen mit muslimischem Glauben aus, wihrend 41 Prozent dagegen sind. Beziiglich der
Bestattung sind 54 Prozent dafiir, dass Muslime auf den bestehenden Friedhofen bestat-
tet werden konnen, 35 plédieren fiir separate muslimische Friedhofe. Eine kleine Min-
derheit von 8 Prozent findet, Muslime sollten nicht in Liechtenstein bestattet werden.

Aus den Antworten spricht zwar eine gewisse Reserviertheit in Teilen der Bevolkerung
gegeniiber dem islamischen Glauben und deren Vertreter. Dennoch zeigt sich, dass
mehrheitlich ein grundsétzlicher Respekt gegeniiber anderen Religionsgemeinschaften,
also auch gegeniiber dem Islam bzw. den muslimischen Gldubigen, vorhanden ist. Da-
bei haben die Hochreligiosen eine positivere Einstellung zum Islam als die weniger Re-
ligiosen (schwach signifikant). Hohe Religiositit fiihrt also nicht zur Ausgrenzung von
anderen Religionen, sondern eher zu einem Verstdndnis fiir andere Religionen und die
Religiositdt anderer Glaubensanhénger.

Tabelle 8: Bewertung von islamischen Religionsgemeinschaften nach Religiositat (in
Prozent)

Hochreligidose Andere
- eher positiv 40.5 26.6
- neutral 35.7 41.3
- eher negativ 23.8 32.2

Signifikanz: Cramer’s V = .109* (schwach signifikant).

% Grafische Darstellungen bei Marxer 2008b, S. 63-70.
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8 Fazit

Mit einer Religionsumfrage im Jahr 2008 konnte in Liechtenstein eine Wissensliicke
tiber die Einstellungen der Bevolkerung in Fragen der Religion verkleinert werden. Auf
dieser Datengrundlage, ergéinzt mit vereinzelten Fragen iiber Religion, religidse Institu-
tionen und religidse Praxis in anderen Umfragen, kdnnen nun Vergleiche mit Umfrage-
ergebnissen anderer Staaten angestellt werden. Dabei dienen in erster Linie die benach-
barten deutschsprachigen Lénder als Referenzpunkte. Ausgehend von einer fast voll-
standig katholischen Bevdlkerung bis zum letzten Drittel des 19. Jahrhunderts ist Liech-
tenstein insbesondere in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts religios pluraler ge-
worden. Zunehmende Mobilitit und Migration im Zuge des wirtschaftlichen Auf-
schwungs und der gesellschaftlichen Modernisierung sind Ursache dieser Pluralisie-
rung. Gleichzeitig hat die Religion in Liechtenstein, dhnlich wie in den Nachbarstaaten,
an Bedeutung und Rang verloren. Eine tendenzielle Abschwéchung der Bindungskraft
religioser Institutionen ist auch in Liechtenstein festzustellen, was sich unter anderem
am riicklaufigen Kirchgang und einer individuell geprigten und geformten Religiositit
festmacht, welche nur teilweise den Dogmen der religiosen Autoritéten folgt. Die Reli-
giositit der liechtensteinischen Bevdlkerung bewegt sich etwa auf dem Niveau von Os-
terreich, der Schweiz und Westdeutschlands, somit im européischen und globalen Mass-
stab auf vergleichsweise tiefem Niveau. Trotzdem sind religiose Praktiken, wie etwa
das Beten, in der Alltagskultur noch stirker verankert, als dies die schwache Kirchen-
bindung suggeriert. Die individuelle Interpretation von Religion und der fehlende reli-
giose Dogmatismus in der Bevdlkerung erleichtern mitunter den Zugang und die
Akzeptanz anderer Religionen. Jedenfalls zeigt sich in der Religionsumfrage eine relati-
ve Offenheit und egalitdre Haltung anderen Religionen gegeniiber. Was das Erzbistum
Vaduz anbelangt, bleibt es wie seit dessen Einrichtung 1997 stark umstritten und ver-
leiht der Distanzierung der Glaubigen von der Kirche zusétzlichen Schub.
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ANHANG: Religiose Vielfalt in Liechtenstein am Beispiel von Kirchen und Einrichtungen
(Quelle: www.religion.li)

Romisch-katholische (Auswahl): Kreuzkapelle Rofenberg Eschen; Pfarrkirche St. Nikolaus Bal-
zers; Kathedrale St. Florin Vaduz; Kapelle St. Mamerten Triesen; Pfarrkiche St. Peter und Paul
Mauren; Kapelle St. Wendelin und St. Martin Steg.

1

Katholische Kloster: Kongregation der Missionare vom kostbaren Blut Schellenberg; Kloster St.
Elisabeth Schaan

Protestantische/Evangelische: Evangelische Kirche Ebenholz Vaduz, Evangelisch-lutherische
Johanneskirche Vaduz; Freie Evangelische Gemeinde Schaan

)

+
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Orthodoxe Kirchen: Gastrecht in der Evangelisch-lutherischen Johanneskirche und der Lauren-
tius-Kirche in Schaan

Islamische Gemeinschaften: Tlrkische Griine Moschee Triesen; Islamische Gemeinschaft des
Firstentums Liechtenstein Nendeln

Weitere: Baha'i Liechtenstein [Ohne Abbildung: Judische Gemeinschaft, Buddhisten; Zeugen
Jehovas, u.a.];

3f BAHA'l LIECHTENSTEIN

Hauser der Andacht

Kommentar,

Orte des Betens, der Volksfrommigkeit und der Spiritualitat (Auswahl): Lourdesgrotte Bendern;

Duxkapelle Schaan; Spinieu Vaduz.
g e .9
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